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2015年度传说研究综述
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  摘 要:2015年度传说研究一方面传承了经典的学科范式,在具有传统优势的主题流变、历史

地理、比较、类型研究等方面均有大量成果持续涌现。另一方面,新世纪以来的研究动向也得到拓

展深化,传说与地方人群的动态关联、与信仰的扭结、在语境中的功能等问题也得到了一些精彩个

案的有效解答,呈现出新范式的阐释力;同时,如“景观叙事”等新鲜视角进一步拓宽了传说学的视

野,显示了民间文学积极参与当下社会建设的活力。然而,本领域也存在一些有待改进的普遍性问

题,如对于“一源单线论”的认识不足、比较研究的简单化倾向以及分类标准的含混等。传说研究亟

须建立公共的理论对话平台。
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  一、概述

自20世纪初民间文学学科成立以来,传说即被

视为口头散体叙事中的重要文类,被认为具有真实

性、地方性、解释性等特点,与地方历史、宗教信仰、
小说戏曲等均有复杂纠缠的关系,故长期以来一直

受到各相关学科的持续关注。不同背景的研究者基

于各自的专业视野、问题意识、理论追求,对传说展

开探究,如同折射于多棱晶体上的光束,使传说学呈

现出幻化多变的迷人面相。在进入2015年度综述

之前,本文拟先对国内的传说研究史作一简要概括。
在20世纪90年代以前,对传说的研究方法以

主题流变、比较、类型和形态学研究为主,这些都是

立足于传说文本的研究。主题流变研究通过对文本

形态和内容的梳理分析,以历时性眼光勾勒其演变

的历史脉络,同时兼顾宏观的流通地域和流变路线。
主题流变研究中影响最为深远的著作,当推顾颉刚

的孟姜女故事系列研究[1](学科草创时期,“故事”与
“传说”尚未细分)。顾氏将所得全部材料按“历史的

系统”和“地域的系统”排序,试图剥离那些在传说上

层层叠加和粘附的成分,这一研究也成为其“层累造

史”学说之证明。这部民间文学史上“光辉的经典”
开创了传说研究影响深远的学术范式。与之类似的

传统文史研究和文化阐释,亦是贯穿传说研究史的

主流方法之一。

20世纪初引入的芬兰历史地理学派及比较研

究法,先将某一类文本在各时期、地域的异文尽可能

搜集完备,然后按照时间和空间顺序排列比较,推定

文本的起源地,摸索传播路线,从而分析在此过程中

发生的一系列变化;同时亦使用母题、类型等概念对

文本形态进行历史、文化或比较的应用研究。在国

内,对 AT类型的评析应用,对本土传说体系的建

构、对文本形态的分析,亦是传说学的重要命题,如
祁连休《中国古代民间故事类型研究》[2]、刘守华《比
较故事学》[3],其中大量涉及传说。对某一类型进行

专题研究的个案成果包括程蔷《中国识宝传说研

究》[4]等。
普罗普的《故事形态学》在芬兰学派分析文本形

态的基础上,明确提出纯粹的形态研究范式,将传说

故事置于抽离了时间与空间因素的真空环境之内,



  ① 施爱东:《故事的无序生长与最优策略———以梁祝故事结尾的生长方式为例》,《民俗研究》2005年第3期;《孟姜女故

事的稳定性与自由度》,《民俗研究》2009年第4期。
② 赵世瑜:《祖先记忆、家园象征与族群历史———山西洪洞大槐树传说解析》,《历史研究》2006年第1期;赵世瑜、杜正

贞:《太阳生日:东南沿海地区对崇祯之死的历史记忆》,《北京师范大学学报(社会科学版)》1999年第6期。
③ 张敦福、魏泉:《解析都市传说的理论视角》,《民间文化论坛》2006年第6期;魏泉、张敦福:《中国都市传说的个案简

析》,《民俗研究》2011年第2期;魏泉:《若有若无:中国大学校园传说的个案与类型》,《民俗研究》2012年第2期;魏泉:《谣言

与恐慌中的文化网络变迁》,《学术研究》2013年第1期;魏泉:《裂变中的传承:上海都市传说》,《民俗研究》2013年第3期;陈
冠豪:《中国当代恐怖传说之类型分析与研究》,北京大学硕士学位论文,2011年;陈冠豪:《中国当代恐怖传说之“解释”结构探

讨》,《民族文学研究》2011年第5期。
④ 包括:《谣言的鸡蛋情绪———钱云会案的造谣、传谣与辟谣》,《民俗研究》2012年第2期;《盗肾传说、割肾谣言与守阈

叙事》,《华南师范大学学报(社会科学版)》2012年第6期;《谣言的逆袭:周总理“鲍鱼外交”谣言史》,《民族艺术》2013年第4
期;《2013雅安地震谣言探究》,《民族艺术》2013年第5期;《钓鱼谣言:为辟谣而造谣》,《民族艺术》2013年第6期;《“太平家

乐福谣言”的历史根源与文本分析》,《民族艺术》2014年第1期;《末日谣言的蝴蝶效应及其传播动力》,《民族艺术》2014年第

2期;《“呼兰大侠”:被谣言神化的变态杀手》,《民族艺术》2014年第3期;《“谣言倒逼真相”的前因后果》,《民族艺术》2015年

第2期;《谣言的发生机制及其强度公式》,《民族艺术》2015年第3期;《谣言生产和传播的职业化倾向》,《民族艺术》2015年第

4期;《周期性谣言的类别与特征》,《民族艺术》2015年第5期;《民族主义谣言的两极策略》,《民族艺术》2015年第6期。
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解剖文本内部的叙事组织结构,探索文本自身情节

变异的最大限度。此种方法在国内一度被视为“形
式主义流弊”,未受到应有的重视。代表成果包括:
刘魁立《民间叙事的生命树》[5](其中部分涉及传

说)、施爱东关于孟姜女和梁祝传说的系列研究①,
以及张志娟《论传说中的“离散情节”》[6]等。此种严

格约束于“无时空”的纯粹形式研究,虽然不讨论那

些为历时研究所关注的历史、社会、文化、民族等方

面的外部因素,然而,这并不表明形态学就无法进行

应用研究,陈泳超《地方传说的生命树:以洪洞县“接
姑姑迎娘娘”身世传说为例》[7]尝试扩展形态研究的

地域维度。
自20世纪90年代以来,伴随着口头程式、民族

志诗学、表演理论等西方资源的译介,国内的传说研

究也逐渐开始从“文本”向“语境”范式转换。学者们

将传说置入其生长的语境中,观察演述行为与生存

语境(比如演述者生活的村落环境)和地方文化传统

的互动关系。常见的话题包括传说被生产和传播的

动态过程,被提倡和被压制的异文之间的对抗,社会

行为、观念对传说文本的诱导和制约,等等,对于传

说具有的“真实性”“地方性”“变异性”等特质及其生

长运行机制,学者们也提出了更为生动深入的看法。
此类研究以陈泳超《背过身去的大娘娘———地方民

间传说生息的动力学研究》[8]为代表。
此外,随着后现代史学的理论转向,口述史、社

会史、区域文化史研究兴起,以往将传说与历史作为

虚构与真实二元对立的传统史观被消解,学者们在

观察传说发生、传播、叙述和变异的过程中,发现了

其与历史叙事在多方面的同构关系。传说和历史被

视为具有平等地位、同等价值的“历史记忆”,在某种

程度上,传说在社区建构、凝聚认同等方面甚至发挥

着比历史更为深远的影响力。如赵世瑜《祖先记忆、
家园象征与族群历史———山西洪洞大槐树传说解

析》、《太阳生日:东南沿海地区对崇祯之死的历史记

忆》②等。
近年来还兴起了对都市传说与谣言的关注热

潮,前者如李扬对国外都市传说的译介和述评[9],以
及张敦福、魏泉、陈冠豪等提供的个案③;后者则以

施爱东为代表,他自2012年起陆续发表了系列论文

十余篇④,讨论谣言与当下社会生活、文化、舆论的

密切关系。
以上简要勾勒了传说研究的常见,2015年度的

成果正是在上述脉络中延续发展而来的。

  二、2015年度的传说研究

(一)主题流变研究

通过梳理某一主题的传说材料在各时代、地域

的流变情况,归纳传说产生、传播和变异的基本线

索,同时观照社会、文化、历史的变迁,此种方法一直

是传说研究的主流大宗,2015年度亦发表了若干精

彩个案。
采用地理分布研究法的个案以刘锡诚《试论牛

郎织女传说圈———地理系统的研究》[10]为代表。他

运用20世纪百年间从民众中搜集的牛郎织女传说

口头记录材料,勘定了“牛郎织女传说圈”:河北、山
西、山东、江苏、浙江、福建、河南7个省区为核心区,
外围19个省区为周边地带。据其统计,20世纪80
年代有 “活态”流传的省区现已锐减为8个,传说急

剧衰微,这为传统文化和非遗保护工作敲响了警钟。
以考察传说本事为主的研究包括:刘惠萍《混同
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  ① 陈金文:《壮族山水传说中的英雄故事》,《民族文学研究》2015年第4期;《广西德保县李将公传说研究》,《广西民族

师范学院学报》2015年第4期;《壮族抗法英雄传说的史学价值》,《广西师范大学学报(哲学社会科学版)》2015年第2期;《壮
族民间吃“狗屁馍”食俗的传说学探源》,《广西民族大学学报(哲学社会科学版)》2015年第5期;《壮族民间黄巢传说的口述史

意义》,《广西社会科学》2015年第6期。
② 《中国古代小说戏剧研究》2015年(年刊),总第11辑。
③ 包赛吉拉夫:《哈布图哈撒儿传说与历史记忆》,《中央民族大学学报(哲学社会科学版)》2015年第1期;董婷,等:《从

胡峄阳传说信仰看祖先神传说在民间的传播演进》,《东方论坛》2015年第3期;格根图雅:《阿拉善山水传说探析》,内蒙古师

范大学硕士学位论文,2015年;木巴拉·买买提:《关于吐鲁番旅游业中的维吾尔民间传说初步研究》,新疆师范大学硕士学位

论文,2015年;阿尔布克·巴生:《玛赞巴特尔传说研究》,内蒙古大学硕士学位论文,2015年;佘亚柳:《民间传说<白蛇传>在镜

像语境中的丰富与嬗变》,河北大学硕士学位论文,2015年;李爽《:孙思邈传说故事研究》,陕西中医药大学硕士学位论文,
2015年;田成浩:《先秦秦汉时期黄帝传说演变研究》,兰州大学硕士学位论文,2015年;胡月馨:《壮族传统节日传说研究》,广
西民族大学硕士学位论文,2015年。
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与选择———湖北孝感“董孝子”传说研究》[11]发现,
今日湖北孝感普遍传颂的“西汉董孝子———董永”传
说可能掩盖了另一个“东汉董孝子———董黯”之事

迹。通过结合传世文献与近世出土的汉魏墓葬孝子

图中关于董永与董黯之材料,作者考察了二者本事,
并探究蕴藏于传说之中的民族心理与社会期待,可
知该传说的变异不仅基于文本本身的相似性,还与

唐代以后孝道观念的改变有关。针对同一话题的还

有刘守华《董永传说及其魅力探寻》[12],该文强调了

董永主题叙事的传说性质,指出其并非真实的历史

记述。类似地,王宁邦《梁山伯庙考》[13]也探究了梁

山伯庙的来历,认为位于浙江宁波的梁山伯庙本为

萧衍生祠,乃是后人将梁圣君附会成梁山伯。
关于传说主人公形象建构的论文成果最为宏

富,如:段友文、张小丁《民间传说中傅山士大夫形象

的多维构建》[14]从大小传统的关系出发,以民间流

布的傅山传说为小传统,以典籍文献中相关记载为

大传统,探寻傅山士大夫形象在民众话语中的多维

构建,挖掘此形象在明清易代之际的革新与转变。
范国强《历史记载与传说想象对人物形象的构

建———以三国之孙夫人形象的历史流变为例》[15]梳
理、分析了该形象的流变过程:最初形象模糊,未被

正史立传;魏晋以后传说其成为蟂矶娘娘,影响日

广;此后又逐渐为孙安、孙仁、孙尚香等人物所取代。
余红艳《表述语境与族群诉求:论蚩尤叙事的

古今流变》[16]梳理了自先秦以来的蚩尤叙事之官

方、民间与学者叙事三种形态,呈现出蚩尤形象的多

个面相;在当下社会,蚩尤形象仍在持续变动之中,
其传说作为文化资源被纳入以遗产开发为中心的区

域文化整合运动,其内容将被重新建构。
朱湘蓉《文学史中伍子胥复仇故事情节的形

成———以湖北云梦睡虎地77号汉墓伍子胥故事简

为依据》[17]发现,湖北云梦睡虎地77号汉墓出土的

西汉早期伍子胥故事简详述了伍子胥复仇的经过与

细节,比《左传》、《韩非子》、《吕氏春秋》的记载更加

完整,很多情节可与 《史记》、《越绝书》相印证,说明

至迟在西汉文、景帝时期,伍子胥复仇故事的主体情

节已经基本形成,成为中古以后众多同主题文学作

品的情节来源。
罗燚英《明清时期广州五仙五羊传说流变论

析》[18]解析了该传说自明清以来的世俗化过程。明

清时期,五仙五羊传说被加以重构,从广州建城时间

原点上凸显五仙及五羊神显。迟至清初,五仙又分

别与祈年重谷之俗、贾胡识宝类传说相融合,体现出

该传说世俗化程度加深、范围拓广的趋势。
迎春《蒙古民俗传说研究》[19]是对蒙古族民俗

传说的综合性研究。作者将其区分为生产民俗、社
会民俗、信仰民俗、节日民俗四个主题,选取其中影

响力较大的若干个案进行起源、流变、文化阐释等方

面的研究,并讨论了这些传说与蒙古族历史、生产、
环境、文化、宗教之间的关系,蒙古民俗传说的民族

特征及生成规律。
王玉山《从罪犯到益兽:民间传说、自然写作与

美国狼的形象变化》[20]在环境史和思想史的框架

下,考察了美国人眼中狼的形象所经历的从罪犯到

益兽的变化,认为美国民众对狼的态度转变与民间

传说和自然写作的影响相关,进而剖析了推动这一

转变的经济社会因素。
此类主题流变研究还有刘爱华《“梦笔深藏五色

毫”:中国古代梦笔传说及其类型分析》[21]、陈金文

的壮族传说系列论文①、傅修延《许逊传说的符号叙

事学解读》[22]、王汝良《影响与变异:<大唐西域记>
所载“烈士”传说与后世杜子春故事》②等多篇③。

(二)动力、功能与信仰

近十年来,语境导向的研究范式为观察传说提供

了较之文本研究更为立体多元的维度。学者们在田
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  ①  蒋娟《贵州张三丰传说的本土化研究》,青海师范大学硕士学位论文,2015年;黄杰明《客家族谱合流现象的文化密

码解读———以黄氏族谱关于黄峭山的传说为例》,《晋阳学刊》2015年第1期;赵秀克《泰安南白楼村落传说研究》,南京师范大

学硕士学位论文,2015年;边境《山西忻州“赵氏孤儿”传说调查报告》,山西大学硕士学位论文,2015年。
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野里观察日常生活中的传说样态,发现传说与信仰、
仪式、族群认同、地方社会组织等均有不同程度的扭

结关系,在多重话语层级中均扮演着相当重要的角

色。此类研究一方面以传说的社会功能为主旨,分
析它所代表的人群的文化需求、所表达的社会化倾

向和文化认同细节;同时也通过对活态传说的语境

化、地方化考察,反观传说自身的生长和变异规律。
陈泳超于2000年出版的博士论文《尧舜传说研

究》[23]是对载籍为主的传说文本的研究,然而早在

此时,他即已对地方志中记录的相关信仰和仪式活

动向往不已,多年来仍持续关注全国各地乃至海外

不同形态的尧、舜、娥皇女英主题传说。自2007年,
他开始对山西洪洞地区的尧舜传说及相关的“接姑

姑迎娘娘”仪式活动进行田野调查,观察作为地方话

语的活态传说在语境中的演述。经过8年艰苦调查

和覃思冥想,于2015年推出专著《背过身去的大娘

娘———地方民间传说生息的动力学研究》[8]。他在

该书中建立了传说生息的动力机制模型,揭示了推

动传说变异的地方性动力、时代性动力和阶层性动

力,尤其关注地方社会中的“民俗精英”所掌握的对

传说的核心话语权和支配力。对于传说变异的规

律,该书从演述主体的“动力学”角度给予了精准生

动的回答。吕微2015年发表的《转过身来的大娘

娘》[24]是作者为该书撰写的序言。
李然《传说形象的生活化功能———作为互动媒

介的秃尾巴老李》[25]探讨了传说在现实生活中承载

的功能。作者认为,传说形象首先是可供沟通的媒

介符号,可以强化社区历史感,提升家族地位;同时,
它也是划分群体的标志,可对异地与本地乃至家族

内部各支系进行层层深入的不断区分,是分配群体

权力的重要依据。正因承载着以上功能,传说才能

在各种互动与交流中历久不衰。
传说与信仰的复杂关系一直是学者们在田野中

着重探究的命题。王尧《传说与神灵的地方化———
以山西洪洞的青州二郎信仰为例》[26]讨论了传说在

信仰传播过程中的形态变异问题,揭示了全国性神

灵“广德真君”传入山西洪洞后转化为地方性神灵

“青州二郎”的过程。其身世传说采纳了“外来———
传入”的叙事结构,将其中的地名落实到本土村落,

直接影响了传说享有者在现实生活中的功能性行为

模式,是促进该信仰完成地方化转变的有力方式。
对民间信仰中常见的凡人得道成神叙事,王尧

和鞠熙分别从不同视角进行解读。王尧《凡人成神

的传说模式》[27]旨在提炼此类传说的结构性元素。
作者将在山西洪洞所得的田野材料与学界既有观点

进行对话,将凡人成神的传说归纳为“生前德行型”
和“怪异死亡型”,指出其叙事结构均由“修炼———命

名”两个核心要素组成。此外,还有若干单一形态的

表层元素作为传说叙事的附加项,选择性地配合该

结构出现,与之共同构成凡人成神传说的普遍模式。
鞠熙则无意于考证叙事的形态流变,而是将目光投

向不同文明的观念比较,其《身体、家庭与超越:凡女

得道故事的中法比较》[28]一文指出中国的观音、碧
霞元君、天后妈祖与法国的女圣徒得道叙事在情节

方面的相似性,揭示了此种相似情节背后隐含的中

法文化在女性的身体、家庭和超越等方面截然不同

的宗教文化差异。
程鹏《多维叙事视角下莱芜南部地区安期生信

仰研究》[29]展示了山东莱芜南部关于安期生在史

书、方志、口头叙事和当代民间信仰等维度中的多面

形象,并指出传说在民间信仰复兴过程中的再生产

和重构现象。
将传说置于地方社会,考察本土化传承变异的

论文还有陈传友《西双版纳傣族勐神传说及其祭祀

仪式研究》[30]等多篇①。
(三)景观叙事

就在上述学者们于传统社区中观察活态传说演

述行为的同时,另外一些学者认为,以语言形态传承

的传说在当下社会呈日渐衰微之势,而以“观赏”为
主要讲述与传播方式的视觉传播媒介正在逐渐成为

一种较为重要的存在形态与传承模式。这一社会语

境与文化转向为当代传说研究提供了新的切入点,
对该现象的观察和省思是2015年度传说研究中引

人注目的鲜活成果。
余红艳的博士论文《景观生产与景观叙事———

以“白蛇传”为中心》[31]在此背景下提出“传说的景

观生产”概念,着重探讨传说依附现实景观所实现的

文化符号的生产,景观变迁又衍生出新的地方传说
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这一循环过程。在分析了传说景观生产的类型和方

式后,作者指出:景观叙事是以景观建筑为核心,以
传说图像、雕塑、文字介绍、导游口述等为元素,是传

说讲述与传承的新的文化空间与叙事形态,它和传

说语言叙事、仪式行为叙事共同构成了三位一体的

叙事体系。余红艳在2015年发表的4篇论文《走向

市场:“白蛇传”传说的当代景观生产研究》[32]、《镇
江金山寺“高僧降蛇”符号的叙事体系》[33]、《“白蛇

传”传说的景观叙事与语言叙事》[34]、《西湖断桥爱

情景观的历史建构》[35],均是对这一思路的细化和

深化。
李鹏燕《黄鹤楼传说群的生成及其景观叙事研

究》[36]以黄鹤楼传说群的生成及景观叙事为个案,
探讨了景观叙事的规律和实践意义,在此基础上提

出“整体保护”的理念。与此相关的主题研究,还有

蒋依娴、王秉安《传说文化创意与乡村社区营造模式

探析———以台湾妖怪村为例》[37]等。
(四)历史记忆与族群认同

近年来不同学科热衷于探讨历史记忆与社区和

族群认同问题,传说成为进入该话题的重要路径。
通过传承和改造传说来重述本族历史、宣扬族群特

性,成为社区和族群建构身份认同的重要方式。
赵世瑜《从移民传说到地域认同:明清国家的形

成》[38]认为,与其说关于祖先来历的移民传说反映

了某种地方认同或原乡认同,不如说它是获得超越

地方的认同,即现居地地域认同的工具。在最初阶

段制造或传播这一传说,也许是为了便于入籍或在

此地定居,以求得到原住民或在籍人群的接受。因

此,移民传说的产生和传播扩大了地域认同的空间,
也成为不断丰富和逐渐定型的国家认同的表征。

钟进文《“创伤经历”与幻想记忆———藏边社会

民间叙事研究》[39]以保安族民间叙事为例,将民间

叙事文本分为社会文本和文学文本两类。文章探讨

了社会创伤事件如何进入文学文本,以及文学文本

如何消解或表达社会创伤经历的过程。
何文华《论有关西藏的两个传说及其传递的西

方价值观》[40]梳理了早期西方流传的关于西藏“黄
金蚂蚁”和“约翰长老”的两种传说,认为它们构成了

西方认知西藏的预设框架。这两种传说中的乌托邦

式的西藏形象未必反映了客观现实,而是满足了西

方人对财富的欲望、对基督教的宣传需求以及面对

强敌蒙古时渴望盟友的心理,因此遮蔽了西藏的本

质属性。
毛巧晖《20世纪60年代刘三姐(妹)传说的重

构考察》[41]指出,该传说原为流传于中国西南的地

域性传说,新中国成立后被创编为彩调剧、歌舞剧、
电影等多种样式,影响遍及全国。它的重构与变迁

呈现了1949~1966年民间文艺、通俗文艺、精英文

学互构熔铸的过程。
肖晶《南岭瑶族盘王传说的历史变迁与文化寓

意———以广西贺州瑶族盘王文化为考察对象》[42]分
析了当地瑶族盘王传说中包含的族群认同、历史记

忆、文化寓意,认为该信仰变迁折射出中国作为统一

的多民族国家之形成过程。
温春香《明清以来闽粤赣交界区畲民的族谱书

写与族群意识》[43]则从族谱等畲民的本土文献入

手,通过分析畲民对盘瓠传说的改造,探讨他们的族

群意识、族群认同及其表达方式。
汪静《闽台民间大道公传说研究》[44]将历代文

献中的大道公传说记录与当下闽南和台湾通行的口

头传说对照,梳理了该传说的传承和演变情况,探索

其中所反映的民众“集体记忆”以及传说与闽台地方

文化的关系。
此外,关于传说作为社会记忆的建构过程之研

究,还有程肖力《试论民间文学作品的生成———以

<珠江的传说>为例》[45]等。
(五)比较研究与外国传说研究

比较研究针对传说中稳定的和变异的部分,分
析来自文本内部和外部的不同影响因素,从而探究

传说本体的变化规律,对于来自异文化的相似现象

尤其具有阐释力。

2015年度基于民族间的比较成果多见于对“尼
山萨满”传说的研究。目前国内对尼山萨满传说的

研究多限于已公布的满文本,鄂温克族口承情况不

详。邱冬梅《<尼山萨满>满文本与鄂温克口承本<尼
山萨满>的比较研究》[46]所使用的4则鄂温克族口

承本由作者于内蒙古地区采集,该文不仅比较了文

本内蕴的民族特征、宗教思想、语言特色、情节结构,
而且首次涉及该传说的传承人及口承文本等问题。
相关研究还有金向德《满族<尼山萨满>传说与朝鲜

族<钵里公主>神话之比较》[47]。
国别之间的比较研究包括:段晴《新疆山普鲁古

毛毯上的传说故事》[48]对相关考古发现的图案进行

释读,认为山普鲁1号毯、2号毯的内容是《吉尔伽

美什》史诗的一种版本。该版本将公元前1500年巴

比伦版本第12块泥板的《冥间》,与公元前2000年

苏美尔语版本的《柽柳》这两种缺少逻辑关联的叙

事整合连缀为一。
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陈丽琴《中越清明节传说及节俗之比较》[49]指
出,中国清明节传入越南后,除了继续沿用中国关于

介子推的传说外,还附会了两种越南本土传说———
越南的祖先传说“貉龙君和瓯姬”以及“二征娘与喝

门庙会来历”传说,并分析了文化传播过程中的变异

现象。
日本学者饭仓照平撰写了《现代中国民间故事

中看到的日本》一文,引述了30则中国军民抗击“日
本鬼子”的传说,刘守华就此发表了《抗日战争与民

间叙事———从日本学者的相关评述说起》[50],述评

了中国抗日故事的巨大影响及其时代特征,并同义

和团传说进行比较。
毕雪飞自出版了专著《日本七夕传说研究》[51]

后,仍对相关的比较文化论题进行持续思考。2015
年发表的《论日本七夕传说的祭文形态》[52],指出日

本七夕传说除了以神话、故事、传说以及中世纪小说

的形态传承于世以外,还以祭文的形态传承于高知

县 等 地,每 逢 七 夕 行 事 和 病 人 祈 祷 时 由 太 夫

(Tayuu)诵读。作者详细解说了该七夕祭文的内

容、仪式和传承方式。
李常清《鬼女红叶传说的在地化传承———基于

文本传承的时期分类和口头传承的地域间比较》[53]

通过对该传说在日本传承区域内若干村落的田野调

查,考察了该传说的“在地化”传承过程。此外,使用

比较作为主要方法的还有麦丽斯《<孛端察儿传说>
研究》[54]、金凤《论中日羽衣传说》[55]、陈新兵《中越

海神传说与信仰比较研究》[56]等多篇。
(六)古史传说

2015年中国古史传说领域亦涌现丰硕成果,方
法上仍以传统的文献考证为主。

夏楠、孙正国《传说的文本属性:历史-封闭性

与文学-开放性———以豫西大禹治水传说文本为中

心》[57]将豫西大禹治水传说文本分为两类:一类是

侧重于文献记载的偏历史型文本,一类是侧重于口

头讲述的偏文学型文本。它们分别显示出传说文本

的封闭性与开放性。而传说作为书面和口头共生的

形态系统,其两极分别指向历史和文学。
杨栋《“禹生石纽”传说的文化阐释》[58]认为,

“禹生石纽”传说是“禹生于石”神话叙事的置换变

形,是神话传说流传过程中的“时空记忆”。在传播

过程中,叙事文本受到特定的社会背景和文化语境

的影响,政治文化、社会组织、宗教信仰、地理环境等

各种因素都可能附着其上,叙事所表现的内容就成

为一种文化记忆中的“真实”,反映了特定时空下的

集体认同。
相对于前述各种研究视角,古史传说研究中有

大量成果来自史学、民族学和考古学领域。尽管以

古史传说为考察对象,但问题意识多来自其自身学

科,对传说本体规律关注较少,或视传说为古史考辨

的辅助证明。
陈立柱《有巢氏传说综合研究———兼说中国史

学的另一个传统》[59]以有巢氏传说的演变为例,提
出中国史学的“两个传统”:一个是以儒家史学为代

表的正史传统,是中国史学的主体;另一个是以巫

史、纬书、道书、野史为代表的术士史学,传统史学对

其关注不多。
方辉《论史前及夏时期的朱砂葬———兼论帝尧

与丹朱传说》[60]认为文献传说中帝尧与丹朱既是父

子又充满矛盾乃至发动战争的复杂关系,反映了陶

寺文化创造者与盛产朱砂的长江中游以及江汉地区

史前先民既联合又斗争的史实。
苏航《回鹘卜古可汗传说新论》[61]将《晋书》所

记羯语诗中的王号与其他北方民族王号比较,推测

卜古可汗传说的形成时间,探讨其与仆固部传说、回
鹘始祖传说之间进行重组、变异、传播的可能性。

祝立业《简析高句丽始祖传说的建构与夫余衰

亡之关系》[62]认为好太王碑中的高句丽始祖传说与

载于《魏书》的始祖传说具有一致的创编目的,即为

高句丽占有夫余旧地建立合法性。
陈永国《浅谈夫余始祖东明王的传说》[63]依据

文献中关于夫余与高句丽的记载,对东明王创建夫

余国或高句丽国这两种异文进行了真实性考辨。
相关研究还有尹荣方《<尚书·胤征>舞容与后

羿传说的蕴意》[64],李炳海、刘洋《高唐神女传说的

炎帝部族文化属性》[65],彭邦本《传说中的唐虞时代

及其考古学印证》[66],魏慈德《从楚简的用字习惯来

看楚令尹子文乳于虎的传说》[67],杜勇《清华简与伊

尹传说之谜》[68],金荣权《从神话传说看徐国的族源

与迁移》[69]等。
(七)学术史与方法论

以笔者所寓目,2015年关于传说的研究史回顾

与方法论探讨大致如下:
张文静在《评白鸟库吉与顾颉刚对“尧舜禹”传

说的价值判定》[70]一文中,对二者进行了比较和评

述,认为他们在评判尧舜禹传说的价值时,都严格区

分传说与史实,重视传说的历史性、宗教性价值,将
传说视为考察民族宗教历史的重要依据,且都认为

时间越晚,传说的体系越丰富。然而,在对待该传说
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的时代性与历史性信息以及所反映的宗教性和政治

性特征方面,二者的观点存在明显区别。
夏楠《多维视野下的大禹治水传说研究》[71]将

大禹治水传说研究区分为“辨真伪”的真实性考证和

“窥内涵”的文化人类学两个维度,涉及了传说与历

史、传说与社会文化、传说与其动力机制的三种关

系。
祝秀丽《20世 纪 包 公 传 说 的 采 录 与 研 究 综

述》[72]对20世纪包公传说的采录和研究史进行梳

理,将其分为三个阶段:20~30年代为起步时期,

50~70年代出现了围绕主旋律的包公传说记录与丁

乃通对包公故事的AT类型研究,80~90年代则呈

现出丰富的记录文本与迟滞的研究之对立状态。
都市传说是民间传说的一个重要分支,在欧美

国家已得到较为广泛深入的研究,而我国对这一领

域的探索才起步未久。任志强《中国都市传说研究:
理论与实践》[73]对都市传说理论的译介、研究进展

和若干个案进行了述评,对国内该领域的研究历程

进行了回顾总结。
关于传说记录的方法论,吴新锋《民间文学志系

列之一:新疆阜康西王母神话传说志》[74]实践了“民
间文学志叙事四面体”的方法,对新疆阜康西王母神

话传说进行记录书写,以冀呈现民间文学文本的结

构和意识形态特征。

  三、结语

综观2015年度的传说研究,或可归纳出以下关

键词:动力、功能、模式、建构、认同、景观。一方面,
经典的学科范式得到稳定传承,在具有传统优势的

文献考据、主题流变、历史地理研究、比较研究、类型

研究等方面均有大量成果持续涌现。另一方面,新
世纪以来的研究动向也得到拓展深化,传说与地方

人群的动态关联、与信仰的扭结、在语境中的功能等

基本问题也得到了一些精彩个案的有效解答,呈现

出新范式的阐释力;同时,如“传说的景观叙事”等新

视角进一步拓宽了传说学的视野,展示了民间文学

积极参与当下社会建设的活力。可知,既有的传说

研究只不过揭示了冰山一角,还有更多风景静待学

者们探索发现。
在2015年度的成果中也存在一些普遍性问题,

有待改进。首先,对于“一源单线论”[75]的认识不

足。无论顾颉刚孟姜女传说研究,还是芬兰历史地

理学派的范式,均混淆了传说的“记录史”和“生命

史”[76],将历史上偶然留存的文献依据视为传说在

各时代地域的代表形态,从根本上说,还是未能充分

认识口头叙事“多源复合”的动态变异性质,仍以研

究单一作者的书面文学方法“穷尽材料”。研究对象

性质不同,前提自然有异,方法亦可能失效。出现这

一问题的大多为古典文学和史学从业者,对上述学

术史的重要检讨应该已经内化为民间文学的学科基

本常识了。其次,比较研究往往流于肤浅,不外起源

解释、情节形态、文化内涵的表层异同,缺乏深度剖

析,对比较方法所欲达成的最终目标呈现不足。最

后,传说分类标准不够清晰,类型命名随意,同类传

说以人名、地名、母题、情节概要、抽象主旨名之者在

所多有,致使相关话题之间难以洽接,传说学亟须建

立公共的理论对话平台。
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