
第48卷 第2期 长江大学学报(社会科学版) Vol.48
 

No.2
2025年3月 Journal

 

of
 

Yangtze
 

University(Social
 

Sciences
 

Edition) Mar.2025

收稿日期:2024 12 27
基金项目:国家社会科学基金重大项目“中国神话资源的创造性转化与当代神话学的体系建构”(18ZDA268);云南省兴滇

英才支持计划青年人才专项项目“构建中国神话学研究‘云南学派’的学术话语体系———以学术史为重点”

作者简介:张多(1989—),男,云南昆明人,副教授,博士,主要从事神话学、民间文学、民俗学研究。

欢迎按以下格式引用:张多.神话主义、动态文本观与神话的时代性问题———兼与韩国学者洪允姬、宋东盈讨论[J].长江大学

学报(社会科学版),2025,48(2):18-23.

神话主义、动态文本观与神话的时代性问题
———兼与韩国学者洪允姬、宋东盈讨论

张多

(云南大学
 

文学院,云南
 

昆明
 

650091)

  摘 要:自杨利慧2014年倡导“神话主义”研究以来,神话主义研究已经成为当代中国神话学

的热点。彼时韩国神话学者洪允姬也开始研究当代社会中神话存续的问题,并关注中国的神话主

义研究。洪允姬提出的神话“现在性”(nowness)、“媒介间性”(intermediality)等观点,与神话主义

研究可谓殊途同归:两者都关注神话在当代社会发生演变并焕发生机的现象,并且致力于探索其背

后的社会动因、文化机制和知识生产。但在洪允姬及宋东盈看来,神话主义研究不应停留在神话和

神话主义的区分上,而应向社会意义、历史连续性掘进。中国神话主义研究的系列新进展表明,神
话存续具有时代性和跨媒介的特征,须秉承动态文本观,方能探查当代神话的本质。
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  在当今国际神话学研究的图景中,越来越多的

学者注意到神话在现代工商业社会和数字社会中表

现出来的卓越文化生命力。一百多年前那种神话会

因为科学技术发展而消失的断言不仅没有发生,反
而神话以其关涉文明观念的魅力在数字科技文化产

业时代大放异彩。在欧洲,德国学者阿尔穆特 芭芭

拉·雷格尔(Almut-Barbara
 

Renger)将研究焦点放

在古希腊神话中顾影自怜的纳西索斯(Narcissus)
神话上,她揭示了纳西索斯神话从18世纪文人作品

到现代科幻、影视形象的转化进程。[1]在北美,从约

瑟夫·坎贝尔(Joseph
 

Campbell)的现代英雄神话

研究[2]到丹尼尔·佩雷蒂(Daniel
 

Peretti)的超人神

话研究[3],都致力于探讨渗入现代社会生活中的那

些携带着传统基因的神话形象。

在这一国际神话研究的潮流中,随着中国、韩国

等新兴工业社会现代文化产业的兴起,亚洲学者的

洞见不容忽视。在中国,自21世纪初以叶舒宪为代

表的“新神话主义”讨论到以杨利慧为代表的“神话

主义”研究,已经集聚了一大批神话学者致力于探索

现代社会生活中那些经由科技和商业转化的神话。
韩国延世大学的洪允姬、宋东盈两位学者对神话“现
在性”的研究,也颇值得注意。

笔者于2018年认识洪允姬教授,并已拜读了她

的大部分汉译著述,此次对话的文章《神话主义的困

境与发展》早前已大致领略,承蒙张晖博士的汉译文

更加神会。2023年笔者到韩国首尔参加由延世大

学中国研究院和云南大学文学院联合主办的第四届

东亚民俗文化与民间文学论坛,这次会议不仅与洪



  ① 洪允姬《中国式神话主义的困境与发展》和宋东盈《中国神话主义研究的成就、局限与未来发展》两文,均与本文刊载

于同期,即《长江大学学报(社会科学版)》2025年第3期。以下引述两位学者的观点均出自这两篇文章,不再一一作注。
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允姬教授重逢,也认识了她的高足宋东盈博士。在

那届论坛上,宋东盈博士的报告《新媒体时代的神话

研究》引起笔者的高度关注,该报告也是本次对话的

汉译文《中国神话主义研究的成就、局限与未来发

展》的雏形。① 一言以蔽之,双方所关注的神话学问

题殊途同归,因此本文更多意在中韩学者的对话与

筹议。

  一、当代神话学无法回避神话的新语境

“神话”这个源于欧洲学术传统的概念传入东亚

诸地大抵都伴随着19世纪末西学东渐的浪潮,东亚

知识分子们一方面深谙神话之于民族的聚合作用,
另一方面又都在与古希腊罗马神话的比较中流露出

不自信。建构本民族、本国的神话谱系成为20世纪

东亚神话学的主流。在这一过程中,神话逐渐成为

中、韩、日近现代社会中的公共知识,在各自的日常

语汇中成为常用词。受到东亚传统“话”体文学的影

响,“神话”一词往往被一般公众理解为“虚构的”“超
自然的”“不可思议的”“童话的”。这一理解和神话

学研究者们的观念有差异。专业的神话学研究往往

更注重神话涵容古典知识与观念的认识论意义。
公众和学者对“神话”一词理解的差异,是讨论

当代社会神话演化、流布、转化的重要前提。公众心

目中作为叙事、故事、文学的神话,是神话在现代工

商业社会中存续的基本逻辑,新创的神话作品天然

地被视为应属于文艺领域。叶舒宪所谈“新神话主

义”,正是描述这种神话在当代文艺领域的回归。这

也是杨利慧认为新神话主义所关注的文本往往离神

话本体太远的原因,因为文艺创作总是要抽象、筛
选、转喻、变形的。

洪允姬敏锐地观察到,杨利慧的神话主义很大

意义上脱胎于民俗学的民俗主义,着眼于神话的当

代挪用。既然是挪用,新的神话作品自然更形似传

统意义的神话,从而与新神话主义的神似相区别。
形似与神似的路径之别,又关涉到新的神话作品是

否能称之为“神话”的疑问,这一点也是洪允姬业已

谈到的。但问题是,“神话”本来就是一个“西学之

鞋”,要套上“东亚之脚”,必定要做本土化改造。对

中国神话学而言,这种本土化改造是将西学概念“密
索斯”“神圣叙事”与中国的“古史”“仙话”“祖先”“人

文”“华夷”“灵验”“开辟”“阴阳”等话语桥接起来。
当代中国社会中作为公共知识的神话,多数情

形下已经不再满足于神圣叙事、灵验叙事的框定,而
具有浓厚的优秀传统文化、古典遗产、文化自信、文
明探源、复古意味。这也是评判当代中国神话主义

作品的重要前提。有趣的是,这种在社会经济积累

到一定程度后开始追寻民族文化之根的精神需求,
并不是中国独有的,20世纪的主要经济体许多都有

类似的经历。叶舒宪所说的“文化寻根”浪潮也正是

对20世纪方兴未艾的神话回归思潮的准确描述。[4]

神话因其传统、古典、源流的文艺特质,被选作文化

寻根的重点素材也不奇怪。某种意义上,神话的神

圣性、文化之魅,正是这种崇古、复古的诉求使然。
从人类历史来看,大多数有计划的复古,都是为了维

新。从欧洲的文艺复兴到日本明治维新,再到中国

的新文化运动,无不是“神话”话语推陈出新的高光

时刻。因此,包括洪允姬在内的很多学者都注意到

神话的政治性语境。在这个意义上说,“神话主义”
概念是要在被作为一种元叙事而随时可以被运用的

神话之外,创造一个参照概念,分析神话被从前一个

语境挪用到新语境的意义生产机制。
杨利慧将神话主义的讨论限定于,“20世纪后

半叶以来,由于现代文化产业和电子媒介技术的广

泛影响而产生的对神话的挪用和重新建构”[5],自然

是一种谨慎的策略。而神话主义的生命力,从长远

看应当是站在当代看人类全局的。对此,杨利慧也

有清晰的认识:
神话主义显然并不限于文学和艺术创作范

畴,而是广泛存在于现当代社会的诸多领域。
将神话作为地区、族群或者国家的文化象征而

对之进行商业性、政治性或文化性的整合运用,
是神话主义的常见形态。[6]

但一项研究的起步阶段理应聚焦,因此杨利慧

团队现阶段将研究重心放在个案的民族志阐释,也
即经验研究,无疑具有很强的可操作性。事实也证

明,近年来,中国大学本科生、硕士生乃至博士生的

学位论文选题中,神话主义方向的选题快速增长,可
见神话主义的个案研究已经在青年学子群体中产生

了示范作用。笔者统计,2020年至2024年末,仅仅

在中国CNKI这一个数据库中,就至少收录了神话
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  ① 王京:《中华民族伏羲女娲神话数据研究》,中国社会科学院大学2020年博士学位论文;唐睿:《帝舜图像叙事及其地

方化建构》,华东师范大学2022年博士学位论文;马睿:《新世纪中国神话文学改编电影研究(2000—2023)》,南京艺术学院

2024年博士学位论文。

② 例如,何帅:《网络神话游戏研究》,青海师范大学2021年硕士学位论文;彭心怡:《中国神话资源在国产动画电影中的

转化研究》,华中师范大学2021年硕士学位论文;刘蓓:《基于神话主义的新疆天池西王母神话研究》,石河子大学2023年硕士

学位论文;周泓杨:《谱系化的媒介叙事———中国神话创造性转化的自媒体实践》,云南大学2023年硕士学位论文;龙嘉允:《当
代中国的神话主义理论与实践研究》,西北民族大学2024年硕士学位论文等。

 长江大学学报(社会科学版) 2025年3月

主义相关选题的3篇博士学位论文①、80篇硕士学

位论文②。

2014年以来,笔者作为杨利慧教授团队成员,
开始关注当代社会神话资源转化的研究,和同行学

者们都有明显的感受:起初我们对城市景观、数字网

络自媒体、旅游景点、手工艺、网络文学、电子游戏等

领域都比较陌生,不可能基于一种宏大理论来凭空

写作,正是在经验性的调查研究(甚至自己成为博

主、用户、游客、玩家)之后,才有了理论归纳的基础。
我们在积累了大量感性认识之后,对现象、理论、学
术史、跨学科知识有了融通的可能,在这个基础上开

展的学术写作也才具备前沿理论意义。
总之,当代社会生活处在一个受到数字技术强

烈支配并剧烈变迁的时代,我们须为后人留下我们

的观察、我们的描述、我们的思索。这也是洪允姬教

授、宋东盈博士与中国同行完全一致的看法。神话

非但没有因为科学技术的发展而成为明日黄花,反
而以迅捷的身姿转化为数字社会的民俗文化资源。
神话不是遗产,而是时尚,其文化生命力的奥秘值得

神话学家去探索。不管是“向后看”的神话研究还是

“朝向当下”的神话研究,都无法回避当今时代方兴

未艾的神话形变现象。神话学的究古亦是为了述

今,因此当代神话研究理应拓展直接研究今日神话

的领域。

  二、中国神话主义研究的进展与挑战

洪允姬教授、宋东盈博士的大作,都关注中国神

话主义研究的进展。洪允姬教授对神话主义研究的

洞见敏锐而深刻,不仅就神话主义思想的现代民俗

学渊源做出精准阐释,并且对中国同行批评神话主

义的意见有恰当的评述。她也在最后一节诚恳地展

现了对中国神话主义研究前后看法的变化。宋东盈

博士的论文则站在青年学者的视角,更为关注神话主

义在互联网、新媒体领域的极大可能性。洪允姬教授

提出的“现在性”“媒介间性”对我们有很大启发。
但因为跨国跨语种信息检索的迟滞性,韩国学

者对中国神话主义研究的新进展还未能全观,有必

要借助对话之机对此稍作申论。
神话主义研究最早由杨利慧教授倡导,这一倡

导与其此前对女娲神话的田野研究一脉相承。自

2014年开始,笔者和祝鹏程、包媛媛、吴新锋、高健、
陈汝静等青年学者最早加入到研究队伍,关注的领

域包括网络社交空间中的神话段子、神话题材的电

子游戏、新兴自媒体中的神话创编、旅游景区对神话

资源的转化等。第一阶段的研究还以专著《神话主

义:遗产旅游与电子媒介中的神话挪用和重构》的形

式先期集结面世。[7]2018年,随着以杨利慧为首席

专家的国家社科基金重大项目“中国神话资源的创

造性转化与当代神话学的体系建构”开题,更多学者

加入到神话主义的研究队伍,到2025年该项目已接

近完成。项目成员的成果主要分为5个方面。
第一是对神话主义以及当代神话学理论思考的

掘进,杨利慧先后发表了《“朝向当下”的神话学论

纲:路径、视角与方法》[6]《从“以事象为中心”的田野

作业到网络民族志———当代神话研究方法探索30
年》[8]《当代神话学的立场和追求:在整体时间观和

互文之网中重新理解神话与神话学》[9]等系列文章。
杨利慧强调在“整体时间观”的意义上区分神话“被
叙述时间”和“叙述时间”;在动态的“互文之网”中探

索当代神话的生成过程,关注神话的跨媒介能动

性。[9]最终,神话主义关注的是神话的传承、变异问

题,这也是民俗学和民间文学的核心视点。可以说,
神话主义研究的问题意识、学术立场在根底上是属

于民俗学/民间文学的。这也是洪允姬在其文章中

所强调的。
第二是数字媒介中的神话转化研究。这也是宋

东盈博士特别关注的领域。李靖有关神话动画片的

系列研究别出心裁,例如新作《观影者视角下的神话

再讲述:基于网络影评定性分析的观众研究》[10]通
过互联网平台的影评文本来谈论动画媒介观众的神

话观及其意义生产过程。李靖将电影媒介视为一种

神话文本,这是对民俗学/民间文学动态文本观的有

·02·



  ① 例如徐金龙、刘建华:《“神话主义”观照下古典神魔小说的动漫化传承发展———以<封神演义>动漫演绎为例》,《民间

文化论坛》2022年第2期;刘丝雨:《中国神话题材动画电影创作理念的路径转向》,《电影文学》2023年第9期;侯姝慧、蔡菀

欣:《知识经济理论视角下网络漫画<阎王不高兴>对神话资源的应用》,《长江大学学报(社会科学版)》2022年第3期。
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力呼应。笔者有关新兴自媒体特别是抖音社交平台

的研究,如论文《抖音里的神话:移动短视频对中国

神话传统的重构》[11]《当代中国神话的大众化重

构———基于新兴自媒体对神话资源转化的分析》[12]

《元宇宙:数字时代的宇宙观及其神话学批评》[13]

等,已成为较有影响力的论文,受到年轻研究者的欢

迎。神话题材的短视频作品已经成为当代中国神话

流布、创编、传播的重要文体,其传播速度和庞大受

众群体远超书面文本。贾志杰对音频分发社交媒体

喜马拉雅FM的个案研究,则系统分析了神话音频

在文本形式、表达形式和媒介形式上的特殊性。[14]

除此之外,具有社交属性的网络漫画《非人哉》以融

媒介的样态呈现神话观、神话形象、神话叙事的时代

性特征,反映了互联网访问者希望在神话重构中追

寻自我的文艺愿景。[15]在电子游戏研究方面,包媛

媛继对游戏《古剑奇谭:琴心剑魄今何在》的研究之

后,又拓展了《王者荣耀》的个案研究,在“虚实越境”
游戏体验中,数字皮肤化的神话人物呈现出多维融

合的游戏工业生产模式。[16]上述这些代表性研究,
带动了在动漫影视、短视频、新媒体、游戏、网络漫

画、电视综艺领域神话转化流布的研究热潮,产生了

数百篇相关论文的规模效应。①

第三是在当代作家创作领域探讨神话文学和读

物的生产机制。从当代文艺思想演进的角度剖析神

话文本的知识生产,有助于深化神话主义研究在传

统文学领域的阐释力。例如祝鹏程对中国20世纪

80年代成名的老牌启蒙知识分子的神话书写开展

症候式批评[17],具有典型的思想史价值。谭佳的论

文《神话批评的张力与限度:以国际重述神话现象为

中心》[18]则在叶舒宪倡导的新神话主义与杨利慧倡

导的神话主义之间找到了对话途径。在儿童文学、
网络文学这两个领域也有许多阐发新见的成果:毛
巧晖对儿童文学家萧袤[19]和葛翠琳[20]的研究,展示

了当代中国文艺精英神话创作的心路历程;黄悦[21]

和谭佳[22]对网络文学中神话转化机制的系列研究,
则揭示了互联网时代神话文艺生产的基本原理。

第四是有关图像和景观领域的神话主义现象研

究。神话之于景观、图像研究领域,以往更多着眼于

叙事素材的内容分析,而在当代文化产业和都市民

俗语境中,神话转化为景观图像的实践早已不是单

一的内容迁移。孙正国对武汉大禹神话园这一现代

公园景观营建过程的考察,揭示了神话参与城市景

观构建的文化逻辑,以及知识分子在其中所起的作

用。[23]而孙伟伟则以现代主题公园“方特·东方神

画主题公园”为例,提供了虚拟神话景观参与文化产

业的鲜活案例研究。[24]在手工艺人的案例中,王均霞

呈现了神话之于女性手艺人的细腻生活意义,神话纹

样和图案背后是人与传统美学的有机链接。[25]

第五方面成果延续了杨利慧提出神话主义之初

的学术传统,继续深描中国遗产旅游的个案,观察神

话作为一种旅游吸引物的文化遗产肌理。张成福贡

献的青岛民俗村旅游个案[26],高健笔下的临沧佤族

村落旅游个案[27],霍志刚阐述的西双版纳傣族主题

公园旅游的个案[28],吴新锋长期跟踪的新疆阜康天

池景区个案[29],都是建立在田野调查基础上的神话

主义实证研究。中国遗产旅游领域对神话传统的多

样化转化方式,也记录着中国进入文旅融合时代的

文化症候。
 

上述成果共同探讨了当代中国神话主义研究赋

能“朝向当下”的神话学取向的可能性。这也是在对

21世纪以来中国当代社会生活中神话的存续进行

观察、深描的结果,反映了我们身处的时代的中国神

话传统嬗变情形。

  三、殊途同归:神话主义和神话现在性的

比较

  神话主义的提出并不是孤立的,在中国,叶舒宪

更早前阐述的新神话主义就有相似的研究立场。新

神话主义更侧重于讨论20世纪以来全球文化寻根

浪潮之下的神话文艺创作实践,而神话主义则偏向

讨论21世纪中国文化产业快速发展背景下,作为民

俗文类(folklore
 

genres)的神话所发生的存续方式

变迁。二者虽然学科立场、方法论有所不同,但都承

认神话不会因为现代科技降临而消失,反而激发出

旺盛的时代生命力。对此,韩国神话学者洪允姬、宋
东盈也秉持近似的学术立场,只不过他们有自己的

概念工具和论证逻辑。一言以蔽之,包括前文提及

的阿尔穆特 芭芭拉·雷格尔、约瑟夫·坎贝尔,以
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及美国印第安纳大学的格雷戈里·施润普(Gregory
 

Schrempp)教授在内的中国、韩国、欧美同行,都注

意到了神话在现代社会的高表达力,都认可探究神

话的时代性是现代神话学者不可回避的责任。
洪允姬教授提出的神话的现在性是一个富有启

发意义的概念,她强调的是神话在当代的意义和存

在形态,尤其关注后现代主义理论背景下东方(东
亚)神话的新论述。神话的现在性是对当代社会生

活中流布的诸多神话表达方式的性质的概括,洪允

姬敏锐地抓住了其中的关键———媒介。媒介的巨变

是当代社会文化变迁的核心因素之一,特别是在20
世纪诸如电视、录音机、电影、广播、早期互联网等电

子媒介兴起之后,人类社会还没有经过很长时间沉

淀,就已经进入了21世纪20年代的数字媒介社会。
数字媒介并没有取代口头媒介、书写媒介、印刷媒

介、电子媒介的位置,但毫无疑问重塑了人类社会文

化传承的载体格局。数字媒介和前数字媒介并不是

此消彼长的关系,而是催化、聚变的关系。因此,洪
允姬提出用“媒介间性”概念来分析神话的现在性,
这是一个极具创见的观点,笔者深以为然。在这一

观点的启发之下,宋东盈旗帜鲜明地倡导开展新媒

体神话的研究,将神话的意义和特性运用到对新媒

体时代神话表达的诠释中。
中国的神话主义研究,虽然其关注范围不仅仅

是电子媒介,尚包括网络文学、遗产旅游、当代艺术、
文化创意等,但是对电子媒介和数字媒介中神话的

研究始终是神话主义研究的重点和难点。如前文所

述,杨利慧、李靖对神话动画片的分析、包媛媛对网

络游戏的探讨、祝鹏程对网络社区中神话文体的阐

释、贾志杰对神话音频APP的描述都充分体现了神

话主义的新媒介问题意识。在这一问题意识中,笔
者尤为聚焦新兴自媒体比如移动短视频、中长视频、
网络漫画、元宇宙等领域,这些数字媒介比宋东盈博

士谈到的微博、百度贴吧、论坛更新,更能体现21世

纪10年代中期以来中国社会文化的媒介生态。
回忆起2016年笔者最初踏足新媒体、自媒体神

话研究时,并不算是自媒体达人,顶多是一个普通用

户。在逐步拥有自媒体内部视角的过程中,笔者对

神话的现在性有了直观认识,对神话主义有了更深

体会。因此,笔者赞同宋东盈对神话主义的批评意

见,也即其较多停留在对以过去为资源的现代文化

生产模式的探讨,缺乏对神话被赋予的意义的考察。
显然,中国同行也注意到了这一问题,并已经有了不

少掘进。例如高健发现,云南佤族节庆旅游过程中

东道主对传统神话的运用,展现出一种将神话作为

“时间距离化”手段的自我重塑,通过神话重述、具身

体验、仪式表演等“原始语法”,创造出多元主体围绕

“原初时刻”的新意义。[30]再例如,笔者在思考神话

短视频创作的过程中,发现短视频用户生成的神话

内容创作体现出谱系化的追求,承袭了20世纪诸如

茅盾、袁珂等神话谱系化实践的知识传统,但却早已

卸下了民族主义包袱,神话被赋予了彰显文化自信

的时代逻辑。[31]像这样的研究,是基于中国神话学

自身的知识生产进程,虽然与韩国学者提出的神话

的现在性殊途同归,但显然有各自不同的社会发展

背景和学术逻辑。
总的来说,中国的神话主义和韩国的神话的现

在性共同反映了神话学家们致力于探索神话时代属

性的努力,都是以古代神话研究为参照来提倡对当

代神话实践形态的关注。研究当代社会中的神话,
并不意味着排斥古代神话研究,反而是为古代神话研

究提供了镜像。正如尽管约瑟夫·坎贝尔的“单一神

话”概念出自原型批评,强调同一性,但是他的神话学

恰恰以阐释现代情境中神话的新生而著称。

  四、结语:秉持动态文本观的神话研究

杨利慧和洪允姬都注意到,当代多样化、快速迭

代的媒介是观察当代神话演化的重要锚点。媒介不

同,其生产出来的神话文本也将各异。如果再叠加

上时间(时代)因素,神话百变的文本特质便清晰可

辨。正如杨利慧所言:
在动态而开放的互文之网中研究当代神话

的生成及其被建构为相关传统网络中新结点的

动态过程,关注神话的跨媒介性和媒介的能动

性,将更深刻地展现神话生生不息地传承和变

迁的动力机制。如此,神话便不再只是静态定

型的故事文本,而是不断动态生成的叙事过程;
神话学的研究对象和任务,便从追溯远古的静

态定型的故事文本,转为探究处在时代语境、各
类文本交会处以及与媒介形式互动中的特定当

代文本的生成过程。[9]

具体而言,神话知识生产的媒介因素,不是简单

的载体问题,而是秉承动态文本观的问题。神话在

不同媒介之间的互动与转化,绝不是换汤不换药的

机械挪用,而是伴随着意义生产的过程。民俗学和

民间文学研究早已揭示了口头文本绝不是书写文本

的“前代平替”,而是基于两套大相径庭的思维、表
述、实践和诉求体系。同理,印刷文本绝不是书写文
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本的机械复制,网络文本也绝不是印刷文本的数字

分身。神话在不同时代、不同媒介中的再生产,蕴含

着时代逻辑、表达逻辑和认知逻辑。在洪允姬的概

括中,她使用法语词“多样态”(la
 

multiplicité)来描

述这一现象,笔者认为也可以对应地使用人工智能

研究的英语术语“多模态”(multimodal)。
神话主义研究的重要任务就是要探索当代中国

社会生活中仍然百变、仍旧生机勃勃的神话因何而

变,何以多模态,作为何用,承载何义。要达成这一

诉求,一是要建立在细致的个案深描基础上,二是要

秉承动态文本观,三是要回应时代问题。韩国神话

学者围绕神话的现在性的研究,以及对中国神话主

义研究的对话、批评以及“所见略同”,为中国神话主

义研究提供了来自国际学术共同体的宝贵反馈。本

文期望能为这一国际同行对话“存照”,并附带呈上

笔者一二管见。
最后,还须提及洪允姬的老师、延世大学的金善

子教授,以及延世大学中国研究院和中文系的一批

神话学家如罗相珍、朴修珍、李硕九等。他们或早在

20世纪90年代就与云南大学著名神话学家李子贤

教授因当代活形态神话问题的调查研究结下深厚友

谊,或与同样注意神话演变的中国神话学家如钟宗

宪等有师承关系。所以,洪允姬和杨利慧的学术对

话是一种必然,背后是中、韩三代神话学学者的持续

交往使然,也是东亚社会文化在世纪之交的巨变使

然,更是对神话学事业共同的热爱使然。
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