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  摘 要:炎帝神农文化作为中华农耕文明的重要象征,是赓续千年的中华文明之源和中华文化

的标识性符号。40年来,有关炎帝神农文化的研究在身份辨析、故里考证、精神凝练、贡献梳理与

信仰剖析等方面取得显著进展,呈现出地域性与整体性探讨并举,本生态与衍生态分析并存,以及

方法与视域日益拓展等主要态势。立足社会语境与既有研究,未来理应从比较研究、现象研究与理

论研究等层面加快构建兼具理论深度与现实意义的研究体系,以形成对炎帝神农文化的整体性认

知,拓展其研究视域并推动中国自主知识体系的建构。
关键词:炎帝神农文化;中华优秀传统文化;回顾反思

分类号:B932 文献标识码:A 文章编号:1673-1395(2025)06-0001-08

  一、问题的提出

习近平总书记指出:“中华优秀传统文化是中华

文明的智慧结晶和精华所在,是中华民族的根和魂,

是我们在世界文化激荡中站稳脚跟的根基。”[1]立足

实现中华民族伟大复兴的战略全局和世界百年未有

之大变局的时代背景,从中华优秀传统文化中汲取

力量,成为提升国家文化软实力的关键举措。炎帝

神农文化层累着华夏儿女的集体智慧,是中华文化

的根脉与灵魂所在[2](P155),能够为当代社会发展提

供精神支撑与实践镜鉴。从纵向看,作为中华文明

的重要源头,炎帝神农文化生发于中华民族在长时

段历史进程中的生产生活实践,其在动态演变过程

中赓续核心内蕴,集中体现了中华文明的连续性与

统一性,具有强大的价值感召力。从横向看,炎帝神

农文化具有显著的空间扩布性。《淮南子·主术训》

说炎帝神农部落:“其地南至交阯,北至幽都,东至旸

谷,西至三危,莫不听从,当此之时,法宽刑缓,囹圄

空虚,而天下一俗,莫怀奸心。”[3](P610~611)空间层面

的跨地域实践,不仅拓展了其多元面向,亦在无形中

建构了地域间的内在联结,彰显出中华文明的创新

性、包容性与和平性。

围绕炎帝神农文化的相关探讨肇始于20世纪

初,彼时其尚未成为独立研究对象,而主要依附于

“三皇五帝”的辨伪研究。聚焦炎帝神农文化的专题

研究勃兴于20世纪80年代,迄今已形成兼具历时

性与共时性、宏观性与微观性的研究格局。“现代学

术史也是文化变迁史”[4],因而有必要系统梳理20
世纪80年代以降的炎帝神农文化研究脉络,揭示其

演进规律,进而立足时代语境,更好地回应社会现实

关切。

  二、炎帝神农文化研究的基本状貌

炎帝神农文化是赓续千年的中华优秀传统文
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化,具有深厚的文化意蕴与价值内蕴,四十年来,学界

围绕称谓关系、故里区域、精神特质、历史贡献以及信

仰实践等维度展开探讨,取得了丰硕的研究成果。
(一)身份辨析:称谓分合与身份叠合

历史文献对炎帝与神农的记载历经从分称到合

称的转变,引发了学界的广泛探讨,其主要聚焦于

“炎帝与神农是否为一人”及“二者称谓合流的缘由

与时间”两大核心议题展开。
在炎帝与神农的身份关系方面,学者主要运用

历史学研究方法进行了诸多考辨。张玉勤结合对传

说、历史考古及社会发展规律的综合考察,提出神农

与炎帝属于不同的历史发展时期。[5]林生基于详实

的史料梳理提出,炎帝的传说始见于春秋末年,神农

氏的传说始出于战国中期,两者各不相涉,自汉代之

后开始合一。[6]余卫国主张区分历史与文化学意义

上的真实,指出在文化意义上,炎帝与神农同为一

人,其合称的文化意蕴为文化价值观念的选择与重

构、中国社会统一与变革的需要。[7]周及徐关注历史

意义上的真实,基于对26种先秦及汉初文献有关炎

帝与神农记载的剖析,指出炎帝与神农并非一人。[8]

田兆元等结合时代语境对相关文献进行分析,认为

炎帝并不是某一个人的独称,而是特定首领位置的

称号,其不同称谓是不同时期价值取向的差异所造

成的。[9]

在炎帝与神农称谓合流相关问题上,学者围绕

二者合称的演变及缘由展开了多维度探讨。龚维英

较早关注到炎帝与神农称谓合流的动因,认为其是

战国末期的儒者为了适应大一统历史趋势,对古史

进行综合整理的结果。[10]刘玉堂等关注到神话与传

说的动态性,通过对文献的历时性考察,从时代背

景、生产方式等方面剖析炎帝、神农氏、烈山氏的分

合及其因由。[11]杨善群基于对古籍内容的梳理与辨

析,认为刘歆的《世经》为炎帝与神农氏“合二为一”
的最早记载,其动因则是为统治者服务。[12]李桂民

指出,炎帝、神农与烈山氏称谓的融合形成于先秦时

期,是先民对于早期历史的认同和文化自觉的表现,
此种认同使得古中原地区成为辐射四方的中心,体
现出中华民族浓厚的向心力。[13]雷欣翰认为炎帝与

神农的合流始于汉代,其间将二者发明互相附会的

叙述中最有代表性的是神农造琴传说。[14]宋海燕系

统梳理了炎帝与神农称谓的融合历程并分析了其多

元的内外推动因素,涵括“五德终始”说、炎帝与南方

的联系、炎帝与神农、烈山氏复杂的共同点等。[15]庞

政等以图像材料为切入点,通过剖析炎帝与神农图

像的差异性特征及其融合轨迹,认为东汉后基本完

成了对炎帝神农为一人的认知转变。[16]

(二)故里考证:核心区域与流衍范域

炎帝神农足迹的流动性、历史记载的模糊性以

及称谓的不固定性,使其故里所在地具有不确定性。
伴随炎帝神农始祖认同的日益深化,多地组织召开

专题研讨会,为其所属地为炎帝神农故里寻来学理

性支撑与合理性论证,由此引发了学界的广泛探讨,
形成了山西上党说、陕西宝鸡说、湖南炎陵说、湖北

随州说等代表性观点。
聚焦炎帝神农故里的研究始于历史学领域,江

长林等结合史籍记载论述炎帝神农出生于湖北厉

山。[17]胡立志等基于前人见解与对史籍、文物、遗址

等的综合考证,提出神农氏族应是起源于南方的母

系氏族部落,并进一步论证炎帝神农氏生于随州厉

山。[18]李汉伟结合自春秋战国经两汉、魏、晋、唐宋

至今的丰富文献记载,论证炎帝神农生于随州,并认

为“宝鸡说”缺乏古代典籍依据,“姜水说”的典籍援

用存在差错。[19]闵宗殿通过对神农传说事迹的分

析,认为神农活动的区域为黄河中下游地区并由西

向东发展。[20]蒋南华基于对文献记载与民俗的综合

分析,提 出 炎 帝 神 农 氏 为 我 国 南 方 各 民 族 的 始

祖。[21]张序民依托文献记载与考古资料,从时间次

序、时代特征与部族迁徙等方面,论证在宝鸡的炎帝

应处于创业阶段。[22]梁绍辉等围绕文献记载、名物

民俗以及考古资料进行探讨,认为炎帝族的发祥地

位于湖南南部的湘江上游。[23]不同于对炎帝故里做

出明确界定的观点,韩致中运用模糊学和传说圈理

论进行探讨,提出存在分别以厉山和宝鸡为核心的

两个传说圈,并指出炎帝神农部落可能最早兴起于

西部地区,后大部分进入包括厉山的内地。[24]巫瑞

书进一步提出了陕西宝鸡、湖北厉山、湖南酃县等是

处于不同时期与地域的三个炎帝神农传说圈,并重

点阐释了酃县传说圈。[25]

在多学科日益交叉融通的背景下,学者将研究

视野从历史学拓展至民俗学、人类学、符号学等学科

领域,整合历史文献与田野资料等开展综合性探讨。
林河运用符号学、考古学、民俗学、民族学等多学科

视角,得出炎帝神农诞生于长江中游的结论,拓展了

炎帝神农文化的研究方法。[26]刘玉堂等突破以往对

炎帝神农出生地的静态研究范式,提出“生地”不应

被限定为出生地,而应理解为生息劳作之地,并系统

论述了神农与炎帝称谓分立与合一前后的生息区
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  ① 刘玉堂、易德生《炎帝神农文化所蕴涵的民族精神及其时代价值》,《“炎帝与民族复兴”国际学术研讨会论文集》,2005年。

② 何星亮《炎帝与中华民族的创新精神》,《“炎帝与民族复兴”国际学术研讨会论文集》,2005年。

③ 张文立、田静《炎帝的重德尚和精神》,《“炎帝与民族复兴”国际学术研讨会论文集》,2005年。
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域。[27]侯文宜从文化人类学、民俗学视角切入,通过

实地考察与民间访谈资料弥补史书记载的局限性,
探讨晋东南地区鲜活的炎帝传说与民俗文化。[28]刘
毓庆聚焦于山西上党地区,较全面地梳理了此地有

关炎帝神农的文献记载、方志碑刻、考古发现、民俗

信仰、民间传说等,并通过资料的相互印证,指出神

农氏应起源发展于太行山地区。[29]值得注意的是,
中华民族追求统一的文化向心力,促动学者从故里

考证的分异性研究,转向对炎帝神农作为中华民族

共祖的统合性探讨。钱宗范等认为炎黄是英雄人物

的象征,不应将炎帝视为具体人物、具体地区文明的

代表,而应达成炎黄两帝为中华民族共同的人文始

祖之共识。[30]宋超聚焦于解析炎帝神农传说流衍的

轨迹,提出“姜水”“陈”与“长沙”是炎帝传说流衍过

程中重要的地理标志,其整合了各地炎帝传说,最终

形塑了炎帝神农的华夏民族始祖形象。[31]马平安强

调神农氏代表特定时代,亦为氏族部落群体,指出湖

南、陕西、湖北、山西、河南等地,都是神农氏族发祥

的核心区域,其发祥呈现出“满天繁星,多元一体”的
文明起源特质。[32]

(三)精神凝练:价值内核与实践意义

作为人文始祖,炎帝神农精神凝聚着中华民族

在历时性实践中积淀的生存智慧与对理想品格的期

许,具有重要的价值引领与现实指导意义。
刘芳等聚焦于炎帝神农舍己为群的精神,从发

生学视域探析其生成的背景,包括生产力低下、群体

安全需要等,并进一步指出,此精神体现了其作为华

夏始祖自强不息、不畏艰险、勇于进取、率先实践,以
及英雄主义色彩等特有精神风貌。[33]陈望衡认为,
炎帝神农精神是中华民族进步的重要精神力量,将
其归纳为自强、大公、原创、献身、厚德、乐天,并立足

当代语境强调发扬其创业精神。[34]许启贤基于炎帝

传说探析中国传统美德,将炎帝时代的道德特质提

炼为坚韧不拔、团结拼搏、民主友爱等。[35]陈胜利结

合文献记载与当代社会实践,从炎帝神农首创农耕、
奋斗实绩、利民思想以及炎黄子孙的血脉认同出发,
阐释了炎帝神农开拓创新、自强不息、为民奉献与爱

国主义精神,并强调了炎黄文化的文化整合功能。[36]

2005年,中华炎黄文化研究会与宝鸡市人民政府联

合主办了“炎帝与民族复兴”国际学术研讨会,学者

间的交流探讨促进了炎帝神农精神研究的深化。如

刘玉堂等对炎帝神农文化所蕴含的民族精神及其时

代价值进行了系统探讨,将其提炼为无私奉献、凝聚

认同、开拓创新、自强进取、亲民务实、公平和谐等精

神特质,并进一步阐释其时代价值。①何星亮聚焦于

炎帝神农的创新精神,从科技文化、制度文化、精神

文化三方面剖析其表现形式,主张继承创新精神以

为中华文化注入活力。② 张文立等则围绕炎帝的重

德尚 和 精 神,从 族 群 关 系 与 治 世 之 策 切 入 进 行

探讨。③

在前述研究基础上,有学者从管理学、文学等学

科视域出发,持续拓展炎帝神农精神的研究范畴。
唐志丹等从管理学视域出发,探析炎帝神农的农业

与制度管理思想,并进一步阐释其以人为本、贵和尚

中、自强不息等精神对中国管理思想的影响。[37]段
友文等立足农业文明,综合运用出土文献、传世文献

与民俗文献,梳理炎帝神农神话生成的文化生态及

其纵向传承与横向扩布,认为炎帝作为华夏文化符

号的象征,是凝聚国民情感、维护民族团结统一的重

要精神财富。[38]马平安认为炎帝精神是中华文明的

血脉基因,强调加强对炎帝精神的阐发以为中华民

族伟大复兴助力。[39]

(四)贡献梳理:创新实践与符号价值

炎帝神农作为兼具多重神格的文明始祖与箭垛

式人物,其贡献呈现出历时性层累与动态性拓展的

特征,主要涵括教民耕种、创制耒耜、首倡交易、发明

医药、作陶为器、台榭而居等创新实践,学界围绕其

具体内容与符号意义进行了深入研讨。
杨范中基于历史文献与遗址遗迹,较为系统地

探析了其在农作物种植、耒耜、陶器制作与医药发明

等方面的贡献。[40]吴家阔以神农得茶解毒的民间传

说为研究对象,梳理了神农用肚子鉴别茶叶,用赭鞭

鉴别茶叶以及得茶自救与煮水得茶的传说。[41]霍彦

儒从调整饮食结构、改变饮食方式以及丰富饮食品

种三方面分析炎帝对中国饮食文化的贡献。[42]唐朝

阳等聚焦于神农创制音乐礼制的贡献,认为其具有

统一思想、规范意识、实现社会和谐、陶冶性情等功

能。[43]丁凤英等主要从医学角度阐释炎帝神农的药
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业功绩及其思想内蕴。[44]张玲丽认为炎帝神农不仅

奠定了中医药“重经验与实践”与“药食同源”的根

基,亦 在 精 神 层 面 开 拓 了 为 民 献 身 的“大 医”精
神。[45]值得注意的是,学者对炎帝神农贡献的探讨,
并未囿于农业、医药等具体领域的成就考辨,而是自

觉阐释其中蕴含的精神品格,彰显出中华民族“道器

合一”的独特认知范式。

2023年6月,习近平总书记在考察内蒙古时首

次提出“铸牢中华民族共同体意识是新时代党的民

族工作的主线,也是民族地区各项工作的主线”的重

大论断。[46]伴随铸牢中华民族共同体意识成为国家

战略与民心所向,学界对炎帝神农贡献的研究从具

体事象剖析升华至符号价值探析。刘玉堂等系统论

述了炎帝神农称谓、传说、功绩及祭典等,并深入剖

析其所表征的中华民族精神,立足时代语境探讨炎

帝神农文化对实现中国梦的重大意义。[47]孟琳峰基

于对炎帝叙事形象的流变的梳理,探讨其在国家建

构中的认同形塑机制,并进一步阐释其对现代多民

族国家建构的重要意义。[48]吴新锋等综合神话学、
民俗学、文化人类学等学科研究方法,基于对湖南炎

帝陵祭祀在地化实践的历时性考察,探讨其在增强

中华历史文化认同、保障中华文明连续性和中华民

族凝聚力等方面的关键作用。[49]王爽等结合定性与

定量研究,运用统计工具广泛搜集清代至民国时期

记载炎帝的方志史料,梳理其中关于炎帝叙述的内

容及特征,以探讨炎帝文化之于中华文化认同的

意义。[50]

(五)信仰剖析:具体事象与整体语境

民众信仰是炎帝神农文化传承的核心动力,其
外化于神话传述、祭祀仪式等实践中,并呈现出地方

性与统一性的耦合共生。基于炎帝神农文化信仰的

地方性特质,学者多聚焦特定地域展开探讨,推动了

炎帝神农文化研究的纵深发展。
袁珂系统梳理了《山海经》《国语》《史记》《述异

记》《博物志》《渚宫旧事》等古代典籍中的炎帝传说,
并从炎帝本人、妻女、臣属等主体入手进行分类阐

释[51],为后续炎帝传说研究奠定了坚实的基础。盛

磊较为全面地阐释了随州官方与民间的炎帝神农祭

祀概况,并基于灵验故事探讨随州人民的炎帝神农

信仰。[52]刘守华关注到炎帝神农传说在湖北的口头

传承,剖析其文化特点与价值,指出其具有鲜明的时

代与地域特征。[53]吉成名立足功能主义视域,认为

炎帝祭祀具有延续祖先思念、赓续历史记忆、寄托生

活向往、激发创造力与增强民族凝聚力的重要作

用。[54]贾志杰等以神话的地方性为研究核心,主张

通过地方活态传承和讲述的口承神话补充文献记

载,以呈现炎帝的多元样貌。[55]张硕聚焦于宋代炎

帝祭祀与诗歌书写,梳理宋代国家祭祀炎帝的类型,
并探析诗词所表征的宋人精神世界。[56]崔莹莹基于

文化建构理论,探究了沁阳地方神农传说的景观生

产与叙事行为,认为景观生产应回归本土文化。[57]

曾园以炎帝神农神话为研究对象,剖析其语言、仪式

以及图像景观叙事传统,并探讨其当代发展策略。[58]

作为民俗学的重要研究对象,炎帝神农信仰的

研究范式深嵌于民俗学的学科发展之中。20世纪

90年代中后期以来,民俗学界日益从对民俗事象的

研究,转向在语境中研究民俗[59],促动学者在时空、
受众、社会结构、文化传统等多维因素的互动整合中

探讨炎帝神农信仰。郭艳芳将研究视域置于山西东

南部,在梳理该地炎帝传说与信仰的基础上,探析两

者的互动关系及其在民众生活中的作用。[60]赵翠翠

聚焦于陕西宝鸡地区的炎帝信仰,梳理其在当代重

建过程中所呈现的官方、民间、官民共建等三种模

式,探讨权力、利益、资源、地缘等要素与信仰建构的

内在联结。[61]段早青运用历史学研究方法,阐释了

晚明至民国晋东南炎帝传统的动态演变,剖析其映

射的区域历史的复杂性与连续性。[62]李峰等探析清

代山西泽州炎帝造像实践过程中的礼俗互动过程,认
为其彰显了中华传统文化多元兼容的特质。[63]

  三、炎帝神农文化研究的延展向度

四十年来,学界聚焦炎帝神农文化,通过史料考

证、田野调查与理论分析,形成了地域性与整体性探

讨并重、本生态与衍生态分析并行,以及方法与视域

持续拓展等主要态势。然而,如能在比较研究、现象

研究和理论研究等领域有所突破,则有助于推动炎

帝神农文化研究向更具学术创造力与现实解释力的

方向纵深发展。
(一)基于地域语境,深化比较研究

地方构成文化生发的根基,文化根植于特定的

自然与人文环境中并受其模塑,作为多地域历时性

互动交融中生成的文化复合体,炎帝神农文化展现

出显著的空间扩布性与形态多样性。既有研究已初

步形成地域性与整体性并举的学术格局,前者聚焦

于地域文化的深描与微观实践的解析,后者则倾向

于对多地域的炎帝神农文化分而论之,力图勾勒出

炎帝神农文化的整体图景。但基于比较视域探讨各

地炎帝神农文化异同及其内在因由的相关研究仍显
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薄弱,对炎帝神农文化的认知处于点状分散的碎片

化状态,难以实现有效整合。文化本质上是动态交

织的关系网络,地域语境的异质性造就了炎帝神农

文化在表现方式、社会功能等方面的分异,中华文化

的强大向心力则维系着各地文化间的内在统一性,
形成“和而不同”的文化生态。比较研究的匮乏,不
仅难以凸显各地炎帝神农文化的差异性与多样性,
亦难以揭示各地文化间的内在关联。因此,应立足

地域语境,深化比较研究,进而建构起对炎帝神农文

化的系统性认知。
一方面,文化差异性是发挥地方比较优势的关

键。伴随经济文化化与文化经济化的发展,炎帝神

农文化研究实现了从本体溯源向资源利用的转化,
加之公众追求独特性体验的消费趋向,促使地方比

较优势的发掘成为文化转化利用的关键途径。综观

既有研究,如付婧璇聚焦炎帝节文化品牌、文化庆

典,以及文化产业的创新,探讨推动区域旅游文化消

费的途径[64],阳单丹探析基于炎帝文化的炎陵特色

农产品包装的优化策略[65],多囿于特定学科视域,
聚焦单一地域的炎帝神农文化转化利用实践,跨地

域比较研究处于缺位状态。地方文化比较优势的精

准发掘,需基于地方语境开展比较研究,例如,山西

干旱频发的自然特征,促使其衍生出集中体现抗旱

主题的炎帝神农传说并形成独特的祈雨仪式;在湖

南安仁饥荒与瘟疫等频发的社会语境下,炎帝神农

的药神神格深度契合了民众的健康诉求,衍生出“药
王节”这一独具地方特色的民俗节庆。因此,需融合

历史学、民俗学、社会学、人类学、经济学、管理学和

旅游学等多学科视角与研究方法,基于各地的自然

与人文环境进行系统性比较考察,进而凸显炎帝神

农文化的地域特色,为炎帝神农文化的转化利用奠

定基础。
另一方面,文化共性是联结多民族情感的纽带。

习近平总书记指出:“人类社会发展的历史表明,对
一个民族、一个国家来说,最持久、最深层的力量是

全社会共同认可的核心价值观。”[66]炎帝神农文化

作为各民族互促共生历史进程中共创共建共享的优

秀传统文化,其多元表现形式内蕴着多民族共同认

可的价值准则,是联结民族情感的精神纽带,也是助

推社会发展的核心动能。例如,围绕炎帝神农开创

农耕这一功绩,便有土家族神话《神农老娘挤奶浆》、
瑶族故事《龙犬盗谷种》等多元叙事文本,虽说存在

情节分化与角色增殖,但其深层结构仍呈现出高度

统一的价值内核,即实践动机始终锚定于民生福祉

的利他性追求,价值内核则具象化为艰苦奋斗的行

动伦理。当各民族藉由炎帝神农文化的具象性表达

感知到中华民族的共同精神内核时,就能够深化共

同体认同,从而激发为实现中华民族伟大复兴而团

结奋斗的内生动力。同时,炎帝神农文化具有超越

国界的整合力,其以基于汉字与传统的儒家文化形

成的共有价值观为内核,将分布在全世界各地的华

人连成一个文化的以及命运的想象共同体。[67]基于

此,应系统梳理各地域各民族炎帝神农文化的表现

形式及实践样态,在比较视域中通过形式抽绎、互动

考察、价值剖析等方式,提炼其共同精神内核,为铸

牢中华民族共同体意识,激发社会发展动能,奠定情

感根基。
(二)立足时代背景,增强现象研究

四十年来,炎帝神农文化研究的重心呈现出从

本生态向衍生态递进的趋向,前者呈现为时空稳定

并体现本质的生态,后者则是在时空演进中变化的、
衍生的部分。[68]伴随现代化与全球化的深入推进,
经济社会结构加速转型,炎帝神农文化的衍生态日

益丰富,并成为研究焦点。2012年,党的十八大报

告将文化产业正式定位为国民经济支柱性产业,由
此激发了以炎帝神农文化为核心的旅游开发、文创

设计等产业化实践,亦推动了学界的相关探讨。然

而,既有研究大多从功能主义视角出发探析其实践

效能,未能充分回应实践过程中涌现的新兴现象。
“现象”一词最早可追溯至《周易·系辞上传》,其中

提出“见乃谓之象”,“天垂象,见吉凶”。[69]可见,“现
象”不仅指涉事物的外在表征,亦是把握其内在规律

的重要途径,故现象剖析实为揭示研究对象本质的

题中应有之义。
其一,聚焦炎帝神农文化传承主体的拓展。当

代炎帝神农文化的产业化实践推动其传承主体的拓

展,从社会学行动者网络理论出发,涉及政府、企业、
学者、民众等人类行动者与互联网、技术工具等非人

类行动者。其传承途径亦由无意识的赓续转向有意

识的文化再生产,“体现在从文化主体不经意的非正

式形式为主的自发传承转向了各种非文化主体的他

者传承”[70]。进而言之,多元主体基于自身立场的

传承实践,衍生出诸多新现象与亟待回应的命题。
于人类行动者而言,政府如何在保障炎帝神农文化

传承连续性的同时,切实激活公众作为传承主体的

能动性? 企业如何构建平衡机制,避免因市场逻辑

导向而稀释炎帝神农文化本真性? 炎帝祭典被列入

国家级非物质文化遗产名录后,其固有的权力格局
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与主体间关系发生了何种转变? 于非人类行动者而

言,在炎帝神农遗址遗迹、祭祀实践与传说故事的数

字化转化中,怎样合理利用技术工具以避免工具理

性对文化伦理价值的遮蔽? 针对诸如此类的一系列

问题,可通过参与式观察、问卷调查、深度访谈等方

式,结合线上数据搜集分析,系统剖析多元行动者间

的转译机制与关键影响因素,基于内在规律与当代

实践相结合的原则,为应对炎帝神农文化发展中出

现的新兴现象提供方法论指引。
其二,关注公众的主动性文化创造实践。在社

会文化素养持续提升与新大众文艺蓬勃发展的语境

下,公众兼具文化接受者与创造者的双重角色,围绕

炎帝神农文化,通过拟人化、可爱化、颠覆化等策略

进行文化再创作,生成“神话段子”“绘本”“卡通形

象”等多元文化形态。此种实践本质上是公众精神

世界的主动投射与自我表达,既寄寓着对传统文化

的情感认同,亦映射出个体的思想情感,是公众主动

发挥创造力的新兴文化现象,部分内容亦被归入亚

文化范畴。为此,可借助青年亚文化理论、符号学分

析框架与认同研究范式等,探析此种现象的深层动

机及作用机制,既能够拓展炎帝神农文化的研究视

域,又能够回应传统文化融入当代日常生活与个体

心理变迁等时代命题。例如,祝鹏程认为网民以戏

谑化的方式改编经典神话的现象,契合了网民群体

的言说诉求并丰富了神话表现形式[71];李振鹏认为

“泛民俗”已然成为当代青年群体抗衡“内卷”与构建

趣缘群体的策略性工具[72]。上述研究皆基于对新

兴现象的剖析,为理解当代个体的文化选择提供了

实证案例。
(三)锚定本土视域,加强理论研究

2022年4月,习近平总书记在中国人民大学考

察时明确指出:“加快构建中国特色哲学社会科学,
归根结底是建构中国自主的知识体系。”[73]中国自

主的知识体系是立足本土、具有中国特色的知识系

统,根植于中华优秀传统文化中。作为中华民族的

文化根脉,炎帝神农文化贯穿中华民族发展的长时

段历史进程,层累着中华民族的价值共识与生存智

慧,为中国自主知识体系的建构提供了鲜活载体。
综观炎帝神农文化研究,于方法论层面,已日益

从历史学拓展至社会学、人类学、管理学多学科研究

方法,并同步吸纳国际理论以开阔研究视域。于实

践层面,从以历史考证、田野调查为主的定性分析,
向基于数据检索的定量分析延伸。而在融通多学科

方法观照研究客体时,进行理论探索无疑有助于切

近客体本质。以炎帝神农文化叙事为例,自古迄今

其表现形式涵括故事、神话、传说等多种体裁,且各

体裁间呈现出显著的交融性,决定了其对整合性理

论的需求。刘守华提出的“故事诗学”理论命题关注

到中国本土材料混融性的实际传承形态,超越了民

间文学体裁分类局限,将民间故事拓展为涵盖神话、
传说、故事,以及作家改写文本的大故事文类,为炎

帝神农叙事的整体性分析提供了理论指引。[74]然
而,既有研究多聚焦于对炎帝神农文化的事实描述

与经验阐释,理论建构层面的成果付之阙如。同时,
作为中华民族与本土自然环境、社会语境协调共生

中孕育的智慧结晶,炎帝神农文化是探索中国特色

理论的重要载体。因此,亟须深化对炎帝神农文化

核心特质与演进逻辑的系统性分析,探索具有原创

性的中国特色理论范式,进而为相关研究提供本土

理论支撑,推动理论创新与实践发展的互嵌融合。
一方面,在横向比较中提炼炎帝神农文化内蕴

的中华价值观。作为中华民族始祖,炎帝神农成为

承载多重文化意涵的箭垛式人物,其寄寓着中华民

族对理想品格的向往,是中华价值观的具象化呈现。
“价值观的特色一般是通过对不同理念和事物进行

比较、选择、取舍而显示出来的。”[75]由此,可以将炎

帝神农与西方文明中的始源型人物进行对勘,通过

语义分析、象征性符号解析及叙事结构对比等方式,
深入辨析二者在叙事逻辑、形象特质及价值取向等

层面的根本差异,以凸显并提炼中华价值观,为理论

探索奠定坚实基础。另一方面,在纵向流变中探析

炎帝神农文化的调适逻辑。习近平总书记指出,构
建中国自主知识的体系“要以中国为观照,以时代为

观照,立足中国实际,解决中国问题”[73]。炎帝神农

文化植根于本土民众长期的生产生活实践,探析其

不同历史语境中多元主体的调适策略,可为当代中

国应对全球化进程中的文化认同危机与调适困境提

供历史镜鉴与实践指引。进而言之,炎帝神农文化

的传承呈现出核心内蕴稳定性与表达形式灵活性的

辩证统一,例如,秦汉时期侧重其神话叙事与权威象

征的建构,唐宋以降其世俗化面向则日益凸显,但其

皆指向伦理本位的价值准则。由此,相关研究需首

先于特定历史语境与社会关系网络中,剖析个体在

赓续精神内核基础上进行的文化调适与创造性实

践,继而通过跨时代的历时性梳理,提炼其共通的内

在逻辑与实践规律,探析能够切实回应中国问题的

本土理论,在古今贯通中推动中国自主知识体系的

建构。
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  四、结语

综观四十年来的炎帝神农文化研究,涉及身份

辨析、故里考证、精神凝练、贡献梳理与信仰剖析等

维度,形成了地域性与整体性探讨并重、本生态与衍

生态分析并行,以及方法与视域持续拓展等主要态

势,然而,仍存在比较研究深度不足、现象分析维度

单一以及本土理论创新缺位等局限。有鉴于此,未
来理应以炎帝神农文化为基点,于地域文化比较中

探析中华文化的有机整体性,于时代变迁中深化对

社会现象的规律性认识,最终在本土视域下实现中

国自主知识的原创性突破。
值得注意的是,学术史研究对文本内容的聚焦,

使得学人的主体性价值长期被遮蔽。学术文本作为

学人思维的具象化产物,不可避免受到个体认知倾

向的影响。因此,应进一步探赜学人认知的多样性、
统一性与动态性,而在地的历时性层累所赋予传统

文化的本土性、连续性与丰富性等特质,恰为此种治

学取向提供了核心载体。有鉴于此,传统文化的学

术史考察应兼具双重指向,既涵括对研究脉络的系

统性梳理及发展态势的总结与展望,亦通过对学人

阐释范式、价值取向等维度的探析,揭示中华民族的

共通性思维逻辑与心理图式,以期在推动特定研究

领域可持续发展的同时,提炼中国人的世界观、方法

论,在强化自信自觉中巩固文化主体性[76]。
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